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Résumé

Malgre la diffusion progressive des idées anti-egatjistes des philosophes des
Lumiéres, et la premiére abolition de I'esclavageside la Révolution francaise, les Noirs
de Saint-Domingue restent assujettis a leurs mmitkonsieur Toussaintd’Edouard
Glissant, etLe Royaume de ce mondd’'Alejo Carpentier, sont deux visions de cette
fracture entre la métropole et la colonie, ou lefaux de liberté et d'égalité ne
parviennent pas a briser le moule de la sociétéagagiste. Les deux auteurs montrent de
fagon ironique et burlesque cette incompréhensiariugile, et I'opposition entre deux
projets contraires : celui d'un idéal de liberté iverselle, tel que l'imaginaient les
philosophes des Lumiéres, et la raison nationakcenomique revendiquée par les colons.
C’est également une opposition entre deux conaeptio monde que représentent les deux
oeuvres : sur un territoire ou les voix de la Raisde la Nature et du droit au Bonheur
restent impuissantes, se détachent les valeursiqugst et surnaturelles du Vaudou,
portées par les Noirs. Ces forces chaotiques cimestt pour ces esclaves une véritable
force libératrice, un appui spirituel qui les coricdua la victoire.

Mots-clés : Lumieres, esclavage, colonie, Vaudomjé, marronnage.

Abstract

Despite the progressive spread of the Enlightennpéiiibsopher's anti-slavery
ideas and the first abolition of slavery during tReench Revolution, Santo Domingo
blacks remain subjected to their mastévnsieur Toussairly Edouard Glissant, angl
reino de este mundo [The Kingdom of This Woiliy] Alejo Carpentier are two visions of
the divide between the mainland and colonies, wliee ideals of freedom and equality
are still unable to break the mold of a societydzhen slavery. In an ironic and burlesque
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fashion, both authors show this mutual incomprelmensand the opposition of two
contradictory projects: that of a universal idedlfeeedom as imagined by the philosophers
of the Enlightenment and the national and econarasons upheld by settlers. Both works
also describe the opposition between two worldvidwgerritories where the voice of
Reason, Nature and the right to Happiness remaiwestess, Voodoo’s mystical and
supernatural values set themselves apart, drivehlédgks. These chaotic forces are a true
liberating force for these slaves, forming a spigit carrier that will lead them to victory.
Keywords: Enlightenment, slavery, colony, Voodamy, maroons.

Resumen

A pesar de la progresiva difusion de las ideas-astilavismo de los filésofos de
las Luces, y una primera abolicion de la esclavitudla Revolucién francesa, los negros
de Santo-Domingo se quedan sometidos a sus maegmasieur Toussaintde Edouard
Glissant, yEI reino de este mungdade Alejo Carpentier, son dos visiones de estetdra
entre la metrépoli y la colonia, donde los ideatks libertad y de igualdad no consiguen
romper el molde de la sociedad esclavista. Losalderes muestran de modo irénico y
burlesco la incomprension mutua entre metrépolioyogia, y la oposicién entre dos
proyectos contrarios: él de un ideal de libertadivemsal, tal como lo imaginaban los
filosofos de las Luces, y la razén nacional y ecoicd reinvendicada por parte de los
colonos. Las dos obras representan también unaicpasentre dos concepciones del
mundo: en un territorio donde las voces de la Razénla Naturaleza, y del derecho a la
Felicidad se quedan impotentes, se destacan losreslmisticos y sobrenaturales del
Vudd, llevadas por los negros. Estas potenciasicastconstituyen para estos esclavos
una verdadera fuerza liberadora, un apoyo espitityze les conducira hasta la victoria.

Palabras-Claves : Luces, esclavitud, colonia, Vudinia, cimarron.

A lentrée « Traite des négres » de I'Encyclopédé Diderot et
Dallambert, on peut lire les quelques lignes suesnrédigées par Louise
de Jaucourt :

Traite des negres (Commerce d'Afrique). C'est laiclles
negres que font les Européens sur les cotes ddrigour employer
ces malheureux dans leurs colonies en qualité tHess. Cet achat de
négres, pour les réduire en esclavage, est un reégpg viole la
religion, la morale, les lois naturelles, et towes|droits de la nature
humaine'

Inhumain, immoral et anti-naturel selon Jaucouesdliavage est alors au
cceur de la reflexion menée par les philosophed ueséres. Le commerce
triangulaire, nourrissant les colonies en main-d/eewafricaine, connait en
effet depuis un demi-siécle un essort monumentalon&miquement

! Louis de Jaucourt, “De I'esclavage des Négres” yElopédie, ou Dictionnaire Raisonné
des Sciences, des Arts et des Métiers, Paris, [Rédsource éléctronique, disponible sur :
http://portail.atilf.fr/encyclopedie/index.htm].
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extrémement lucratif, le systeme de I'esclavagepesttant condamné par
de nombreux penseurs, au nom des principes debkrtéiet de I'Egalité
chers aux philosophes des Lumiéres et évoqués gacourt. Ainsi
Rousseau, en 1762, affirme dans €ontrat socialle non fondement en
droit de I'assujettissement d’'un homme par un autre

de quelque sens qu'on envisage les choses, led¥sitlavage
est nul, non seulement parce qu'il est illégitimjis parce qu'il est
absurde et ne signifie rien. Ces mots, esclavagedreit, sont
contradictoires ; ils s'excluent mutuellenfent

D’autres, comme Voltaire, Raynal, Condorcet, MialneOlympe de Gouge
ou Brissot, qui crée en 1788 la Société des Aneis Moirs, se feront
eégalement les porte-parole de ces idées anti-egpkies. Vingt ans plus
tard, lors de la Révolution Francaise, ces idéagiluerté, d’égalité, de
tolérance, et de résistance a l'absolutisme tyrparei défendus par les
philosophes des Lumieres, devaient s’ériger enuvslemblématiques,
conduisant a une premiere abolition de I'esclavi#gecement combattue
par les représentants des propriétaires colons.d€esers parviennent a
créer au sein de I'’Assemblée un Comité des colpmies février 1790.
L’enjeu économique est de taille, ces territoires, particulier Saint-
Domingue, n'ayant jamais été autant producteurdaiesses. La question
de I'abolition de l'esclavage oppose alors deuxgtso D’'une part, celui
d’un idéal de liberté universelle, telle que I'in@@jent les philosophes des
Lumiéres ; de l'autre la raison nationale et écoigomm revendiquée par les
colons. C’est au fond la question de la nature mé&mumeNoir qui est
qguestionnée : est-l un homme, ou un bien mat@rieC’'est cette
confrontation sanglante que représentent Alejo @wufpr et Edouard
Glissant dande Royaume de ce moride Monsieur Toussaifit Ces deux
ceuvres proposent une vision de la colonie de antingue au moment
ou, le débat de I'esclavage faisant rage, une geigtiesclaves se rebelle,
dans la nuit du 22 Aolt 1791, initiant le combat o&nera la colonie a

1|l faut cependant rappeler que le débat sur lEsaje est aussi vieux que I'est I'esclavage
lui-méme, et avait déja été soulevé quant au systdéodal de sevrage, ou de
I'asservissement des Indiens du nouveau monde.
2 RousseauDu Contrat social |, 4, Paris, 1762. [Ressource éléctronique, dipe sur :
http://abu.cnam.fr/cgi-bin/go?contrat1].
% Alejo CarpentierEl reino de este mund@949], Seix Barral, Barcelone, 2007 ;

Le Royaume de ce mondeaduit par L.F Durand, Gallimard, Paris, 1954.
* Edouard GlissanMonsieur Toussaint (Version scéniq{986], Gallimard, Paris, 1998.
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prendre son indépendance, en 1804. Les deux autarée récit de cet
affrontement politique et idéologique, montrant@ue cynisme burlesque
'imperméabilité des idées égalitaires et libératsi révolutionnaires sur un
territoire qui n’entend pas se plier aux lois déstépar la métropole. Mais
c’est également une opposition entre deux conaeptidu monde que
soulignent les deux ceuvres. Sur un territoire svtéx de la Raison, de la
Nature et du Bonheur restent impuissantes, se ligiacles valeurs
mystiques et surnaturelles du Vaudou, portées par dsclaves. Ces
puissances chaotiques constituent pour ces derniges véritable force
libératrice, un appui spirituel qui les conduira&ictoire.

Le Royaume de ce mondeMonsieur Toussaintetracent I'histoire
de la libération de Saint-Domingue, depuis la peseni tentative
d’insurrection du Negre sorcier Mackandal jusqutdamphe du général
Toussaint, aboutissant en 1804 a la déclaratiofim#ependance de la
colonie proclamée par Dessalinks. Royaume de ce mongaru en 1949,
décrit les pérégrinations au cours du XVllleme dei@u jeune esclave Ti-
Noél, depuis son plus jeune age ou il recoit I'egrsement du sorcier
marron Mackandal, jusqu'a sa vieilles3donsieur Toussaint piece de
Glissant parue dans une premiere version, diteattd » en 1961, reparait
en 1986, sous-titrée de la mention «version scémigl'action se situe
dans la prison du Jura ou le général Toussaina d'stgonie. Il est alors
visité par des fantdmes issus de son propre patstautres personnages
issus du folklore et de I'Histoire haitienne comMackandal ou Maman
Dio, qui lui font revivre les différentes étapessdm engagement politique.

C’est d’abord la représentation d’'une profonde trec entre la
métropole et la colonie que mettent en scene lex aeuvres. Saint-
Domingue, malgré les bouleversements de la RéwollRrancaise, est un
monde figé ou l'abolition de I'esclavage n'a auciprese. Les colons du
Royaume de mondent ainsi fort peu de cas dbode Noir, instauré par
Colbert en 1685 afin de Iégiférer les conditionwigeet de travail des Noirs

Sur des tables souillées de gros rouge, dans lé& leanstant des
coups de dés, on buvait a la mémoire de d’EsnamieidBertrand
d’'Ogeron, de Du Rausset, des hommes a poigne a@igrgvfondé la
colonie a leurs risques et périls, faisant virilamhda loi, sans se

! La seconde version est plus adaptée a la repaéisentmais ne présente pas de différence
majeure avec la premiére; seules certaines régligant ajoutées, transformées ou
supprimées. Nous nous intéresserons ici exclusineeneette seconde version.
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laisser jamais intimider par des édits imprimés ariP ni par les
molles remontrances du Code Nbir.

Cette exaltation du souvenir des aieux conquéramtd,un temps ou les
colons étaient encore les véritables maitres t&e tiécrite avec ironie par
Carpentier, renforce les colons dans leur convictida relation
conflictuelle opposant les penseurs de la métropele les grands
propriétaires de Saint-Domingue repose ainsi s higrarchie raciste
séculaire datant de la découverte du nouveau mdéaidant des Blancs les
chefs et des autochtones des esclaves. De patusa,ri@ Blanc ne peut étre
dirigé par un Noir, éternel subalterne. Ainsi, I'das colons délonsieur
Toussaintffirme :

J'accepte qu'on libére les esclaves ; si on y perge feraient-ils
d’autre que travailler les plantations, a nos cammlis et volonté ?
République, Royaume, peu me chaut. Mais ce recedes
ordres...Honte, honte ! Il porte dans sa chair la qar de I'esclave.
Nous, les Seigneurs, ne capitulerons jarfais.

Le texte met en avant le peu d'intérét de ces honmpwur la
politique, tant que celle-ci leur laisse tous partsr@ans la colonie, et ne
menace pas leur patrimoine économique. Or, la gsidfu des idées anti-
esclavagistes, impulsée par les penseurs des Lesnmient déstabiliser cet
équilibre, et faire naitre un ressentiment profahd colon envers la
métropole. Cette fracture nait d’abord d’'une méedssance globale de part
et d'autre de ces deux espaces. La traversée latagtie, colteuse et
relativement dangereuse, les habitants de la n@&apont de la colonie
que l'image que leur en donnent les récits trésaramés qu’en font les
voyageurs, ou celle donnée par des ceuvres liggraonstruites a partir de
clichés et du fantasme collectif représentant larée comme un paradis
onirique. C’est cette vision erronée, ignorantéadeenible réalité coloniale,
gue déplorent les colons indignés Rinyaume de ce monde

Oh! |l était trés facile, au Café de la Régencesous les arcades
du Palais-Royal, de réver a I'égalité des hommesaiges races, entre
deux parties de Pharaon. A travers des vues desparhéricains,

! Le Royaumep. 40 :El reino, p. 40 : « Sobre mesas manchadas de vinazo,ieg eenir

los tiros de dados, se proponian brindis a L’'Esnernb Bertrand d'Ogeron, a Du Rausset
y a los hombres de pelo en pecho que habian cleadolonia por su cuenta y riesgo,
haciendo la ley a bragas, sin dejarse intimidarcaypor edictos impresos en Paris ni por
las blandas reconvenciones del Cédigo Negro. »

2 Monsieur Toussainp. 47.
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agrémentées de roses des vents et de tritons aes gonflées; a travers
les tableaux d’indolentes Mulatresses, de laveuses, de siestes sous les
bananiers, gravés par Abraham Brunias et exhibésemce entre les
vers de Parny et la profession de foi du vicairedyard, il était trés facile
d'imaginer Saint-Domingue comme le paradis végé&aPaul et Virginie

.0

DansLe Royaume de ce mondearpentier met également en avant le peu
de contact des Européens avec la réalité de lemga Ainsi Soliman,
ancien esclave de Pauline Bonaparte réfugié a Remaela famille d’Henri
Christophe aprés la défaite de ce dernier, seeviduré de curieux n'ayant
jamais vu de Noir de leur vie, et ignorant jusqli&mplacement de la
colonie de Saint-Domingue. L'esclave affranchi,fpant de son statut de
curiosité exotique, se forge ainsi une légendegmeralle ou il devient un
véritable héros militaire :

Les naifs qui I'écoutaient n'avaient pas une idés tprécise du
lieu ou ces faits s'étaient passés. Certains peméad Madagascar, a la
Perse ou au pays des Berbeéres. Il y en avait tasjon qui était prét a lui

passer un mouchoir sur le visage pour voir s'ileignhait:

Pour les colons de Saint-Domingue, les lois aloolitistes du
gouvernement francais ne sont ainsi que la preuweedgnorance totale
des véritables conditions de vie dans la colowim, dles stéréotypes forgés
par les peintures et les romans. Chez Glissantafie de la colonie apparait
en métropole comme un territoire a défendre, aagactlte que codte.
Participer a I'un de ces combats pour conservgrdadeur coloniale de la
France équivaut a gagner les honneurs. Ce sentappatait dans la piece a
travers le personnage de Langles, gardien de pdeohoussaint, qui tente
de prouver a son camarade Manuel, un brave Piémoaszez simple
d’esprit, son haut potentiel militaire. MéprisanbuBsaint, il I'envie

! Le Royaumgep. 69-70:El reino, p. 63 : « Oh! Era muy facil, en el café de la Régern

las arcadas del Palais Royal, sofiar con la igualddds hombres de todas las razas, entre
dos partidas de faradn. A través de la vista detpsiele América, embellecidas por rosas
de los vientos y tritones con los carrillos hinabsda través de los cuadros de mulatas
indolentes, de lavanderas desnudas, de siestdatangles, grabados por Abraham Brunias
entre los versos de Parny y la la profesién dedlevitario saboyano, era muy facil
imaginar a Santo Domingo como el paraiso vegetRaie et Virginie».

% Le Royaumep.159;El reino, p. 134-135 : « Los papanatas que lo escuchabaenian
una idea muy precisa del lugar en que habian douasos hechos. Algunos pensaban en
Madagascar, en Persia o en el pais de los berefrrmsdo estaba sudoroso, siempre habia
quien quisiera pasarle un pafiuelo por las mejilasa ver si destefiia. »
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cependant de s’étre illustré au combat, tandis|guméme est reléguée a
I'arriere. La vision de la colonie comme le lieu diélices représenté dans
les romans, ou comme la promesse d’'une brillanteeca militaire telle
gue se l'imagine Langles sont a la base du mépesles colons ressentent
pour « ces gens de France gque Blénil, un des propriétaires M®nsieur
Toussaint évoque avec amertume et dédain, critiquant totoua leur
«orgueil$, leur « prétention et leur «fortune®

Mais la relation qu’entretient le colon avec latropole reste
ambigué, et releve d’'une certaine fascination. &espl’origine est en effet
percu comme une sorte de terre matricielle, vegsidbe un retour est
prévu, fortune faite, pour finir ses jours loin dlimat étouffant de la
colonie. Monsieur Lenormand de Mézy, le maitre deNdel dansLe
Royaume de ce mondente ainsi avec insucces ce retour en métropole.

Il lui était arrivé une chose surprenante : au balg quelques
mois, une nostalgie croissante de soleil, d’espat@pondance, de
domination, de Négresses renversées au bord d’amithcreux, lui avait
révélé que ce «retour en France», pour lequel diatravaillé pendant de
longues années, ne représentait plus pour lui éadzl bonheur. Et aprés
avoir tant maudit la colonie et son climat, tanftiqué la rudesse des
colons descendants d’anciens aventuriers, il é&iburné a I'Habitation

[.].°

Les deux ceuvres montrent ainsi que I'espace deéteopole et celui de la
colonie sont deux entités que tout sépare, saliehe national. Mais la
représentation parodique du siécle des Lumiereslpmite sa force dans la
maniére dont Glissant et Carpentier montrent a pagit les idéaux de la
Révolution Francaise sont détournés par la colonie.

DansMonsieur ToussainetLe Royaume de ce mondes idéaux de
la raison, de la connaissance éclairée et de itégadturelle des hommes,

! Monsieur Toussainf.31.

?bid., p31

% |bid., p31.

* Ibid., p31.

® Le Royaumep.59; El reino, p. 54-55: « Pero entonces le habia ocurrido aimry
sorprendente: al cabo de pocos meses, una creciestalgia de sol, de espacios, de
abundancia de sefiorio, de negras tumbadas altad®ilina Canada, le habia revelado que
ese «regreso a Francia», para el cual habia estdrgando durante largos afios, no era ya,
para él, la clave de la felicidad. Y después dtaraldecir de la colonia, de tanto renegar
de su clima, de tanto criticar la rudeza de losmmaé de cepa aventurera, habia regresado a
la hacienda [...] ».
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tels que les imaginaient les philosophes des Lwggsjesont représentés de
facon burlesque et ironique. Carpentier et Glissagitent ainsi en exergue
le probleme cruxial de la nature de 'homme nal,qu’il est percu dans la

métropole et dans la colonie.

Dans Le Royaume de ce mond@arpentier détourne de maniere
burlesque le mythe du bon sauvage, né des la dédeuwe I'’Amérique et
ayant connu une grande fortune littéraire toutangldu XVIlleme siecle.
Cette critique ironique apparait a travers la i@hagu’entretient Soliman,
I'esclave masseur de Pauline Bonaparte, avec dett@ére. Sa maitresse
lui permet en effet de lui baiser les jambes, «gaste que Bernardin de
Saint-Pierre aurait interprété comme un symbolenalgle gratitude d’une
ame simple devant les efforts généreux des Lumitrésa jeune fille,
véritable Robinson Crusoé&, devient une allégorie lde puissance
civilisatrice des Lumieres, recue avec ferveur [@oliman, devenu le naif
Vendredi. Or, la réalité est bien plus prosaiquesque le personnage de
Pauline dans le roman exerce sur tous les hommie$egtourent une
attraction sexuelle évidente, et plus particulie@atmsur Soliman qu’elle
provoque sans cesse en se laissant masser nud.pgan lvoit ici s’opérer
un détournement burlesque : en fait d'image d’Hpioate faite de pureté
morale et de reconnaissance que l'auteurPdel et Virginie aurait pu
imaginer, c’est une véritable torture érotique dteline Bonaparte fait
vivre a son esclave.

DansLe Royaume de ce moneéé Monsieur Toussaintpersonne
n'est jamais ce que l'on prétend qu'il soit. Ainsilors que la bonté
civilisatrice de Pauline Bonaparte est demystifil@kssant met en scéne un
gardien de prison s’adonnant a la philosophie deptoir. Le personnage
de Langles, le gardien de prison de Toussaint denkura, est ainsi un
philosophe de pacotille, une véritable caricatuFaisant sienne la
déclaration de Dumarsais, « philosopheest un honnéte homme qui agit
en tout par raison, et qui joint & un esprit ddesddbn et de justesse les
moeurs et les qualités sociables », il s’essaia philosophie en tentant
d’'impressionner par sa culture son camarade Manué€) Philosophie...
Force éternelle de notre civilisation, méme dansdevelle obscure d'un
Piémontais tu t'installes en souveraifekangles ne partage cependant pas
les idées de Montaigne sur I'égalité des racegeste de se voir contraint a

! Le Royaumep.93; El reino, p. 81: «gesto que Bernardin de Saint-Pierre habie
interpretado como simbolo de de la noble gratitedud alma sencilla ante los generosos
empefios de la ilustracion».

2 Monsieur Toussainp.84.



surveiller Toussaint, ce « moricaud, se « vieux bonze?»ce « gibbon 3 :
« Je les retiens, ces philosophes de la natlir@ien que le personnage ait
des ambitions de philosophe (« Il parait que vouslitez un ouvrage,
capitaine 3, demande admiratif Manuel), il ne cesse de fadieson peu de
talent pour la réflexion, et sa frustration d’éteégué a la surveillance d’'un
prisonnier de si peu de valeur. Le décalage coméanie les prétentions
intellectuelles de Langles et son comportementnirifatteint son comble
lorsqu’il propose a Toussaint une sorte de jeu etéspsoldats : « Voyons,
japportais ces quelques bdches, non pour le plaisigaire de les voir
flamber, mais pour nous exercer a I'art suprénugbctat de la tactiqué»
C’est enfin un constat du refus colonial de rew#rer le statut du
Noir que mettent en scéne le roman de Carpentierggce de Glissant. A
Saint-Domingue, malgré les changements de la Réoplul'esclave est
toujours considéré comme un bien, une propriétéa doi civile, qui a
permis aux hommes le partage des biens, n'a puenaettnombre des biens
une partie des hommes qui doivent faire ce partigaffirmait déja Louis
de Jaucourt, dans son artickesclavagede I'encyclopédie, tandis que
Montesquieu, dans le chapitre « De I'esclavage Niggres » tiré de son
célebre ouvragde I'esprit des lois publié en 1748, ironisait: « Il est
impossible que nous supposions que ces gens-lat sl#e hommes ; parce
que, si nous les supposions des hommes, on comraérieroire que nous
ne sommes pas nous-mémes chrétinke>26 Ao(t 1789, La Déclaration
des Droits de 'Homme et du Citoyen rétablira aitigégalité entre les

! |bid. ,p.20.

2 |bid., p.20.

% |bid., p.20.

* Ibid., p.20.

® |bid., p.103.

® bid., p. 84

" Jaucourt ajoute : « Le droit de propriété suhiesmmes ou sur les choses, sont deux droits
bien différents. Quoique tout seigneur dise deiaglii est soumis a sa dominatiarette
personne-la est a moila propriété qu'il a sur un tel homme n'est panméme que celle
qu'il peut s'attribuer, lorsqu'il ditette chose-la est a madia propriété d'une chose emporte
un plein droit de s'en servir, de la consumer ediaddétruire, soit qu'on y trouve son profit,
ou par pur caprice ; en sorte que de quelque neagigon en dispose, on ne lui fait aucun
tort ; mais la méme expression appliquée a unepees signifie seulement que le seigneur
a droit, exclusivement a tout autre, de la gouveetale lui prescrire des lois, tandis qu'en
méme temps il est soumis lui-méme a plusieurs atitigs par rapport a cette méme
personne, et que d'ailleurs son pouvoir sur eti¢rés limité ».

® Montesquieu,De I'Esprit des Lois Livre XV, Paris, 1748 [Ressource éléctronique,
disponible sur : http://classiques.uqac.ca/clagsiffnontesquieu/de_esprit_
des_lois/partie_1/de_esprit_des_lois_1.html]
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hommes. Cependant, ce décret reste ambigu danedarenou le Noir est
encore considéré comme un animal ou un meuble ldansolonies. Ainsi,
Pascal, dan#onsieur Toussaintparodie la Déclaration en la citant de
maniére ironique ; «les hommes naissent et medi@r@s et égaux en
droits>-. Ce & quoi rétorque avec la méme ironie son catedB&nil : « les
hommes, Désortils, les hommes’.»DansLe Royaume de ce monde
colon est un étre brutal, vulgaire, mis en parall@vec la subtilite,
I'intelligence et la force qui se dégagent du pensme de I'esclave marron
Mackandal. Les récits que font les colons contraséénsi avec ceux du
sorcier, retracant I'Histoire des lointains roig\ftique. Or, si Carpentier se
moque de ces colons grotesques, ce n'est jamatsiaree qu’il rapporte
les contes de Mackandal : on voit ainsi I'esclaw#,rcelui qui n'est jamais
gu’un objet pour ses maitres, les surpasser paarsae conteur.

Les discours théoriques des Lumieres sont, en itedin
inaccessibles pour les esclaves, privés de touteaéidn. Ainsi, Ti Noél,
dansLe Royaume de ce mondgui s’est fait maitre de trois tomes de la
Grande Encyclopédie lors du pillage du palais desSouci, s’en sert
comme d’'un tréne. L'image est assez parlante p&awoir pas besoin de
commentaire. La volonté abolitionniste des Lumighesn qu’ayant permis
la diffusion d’'idées anti-esclavagistes, se réwtesi impuissante face au
lobby colonial. A Saint-Domingue, les propriétaifest la loi, et la raison
est encore celle du plus fort. C’'est donc en s’gppuisur les croyances
mystiques du Vaudou que les esclaves de Saint-Rpraiconduiront les
différentes vagues d’insurrection.

L’originalité du point de vue de Carpentier et dés€&ant est de
redonner aux esclaves de Saint-Domingue une pleemigre dans leur
libération. Ayant fait le constat d’'une Histoireti@nement construite par le
colonisateur et dont les colonisés ont toujoursegt@us, les deux auteurs
font le pari d’inverser cette perspective. Commsdeligne Glissant,

le passé ne doit pas seulement étre recomposé deenma
subjective ou objective par I'historien, il doitrétaussi révé de maniéere

! Monsieur Toussainp. 31.

2 bid., p. 31.

% On peut aussi remarquer que la présence de cetyopédie dans la demeure du tyran
Henri Christophe, lui-méme ancien esclave révolig,bien qu'étant le symbole par
excellence des valeurs éclairées des Lumieresa decherche de la connaissance et de la
lutte contre l'intolérance et I'inégalité, ne semplas avoir beaucoup influencé le dictateur.
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prophétique, pour les gens, les communautés oaulisres dont le passé
a été occulté.

Cette névrose du passé, décrite par Franz FananPdaux noires,
masques blanésqui est vécue comme une impossibilité & dépdssstade
de la remémoration de I'esclavage, Glissant I'iptete au contraire comme
le refus de revivre pleinement ce passé pour dkedrdr. Prisonnier de
I'image forgée par le colon, le Noir ne peut ereetissumer une Histoire
dans laquelle il n'a aucune part. C'est cette tigesde la mémoire que
Carpentier et Glissant réparent daisnsieur Toussaingt Le Royaume de
ce mondgen rendant aux esclaves toute leur force deta@ss, en leur
reconnaissant le mérite de s'étre élevés eux-mépaasla force de leur
croyance et de leur volonté, au-dessus de leurittmmdLa ou ni les idées
des Lumiéres, ni les bouleversements de la Réwolutiont pu vraiment
faire changer les choses, les esclaves, guidédepdroas, deviennent
acteurs de leur propre indépendance.

Culte percu comme barbare et primitif, les maisesrefusent a
considérer le Vaudou comme une religion a partt éoului reconnaissant
pourtant une certaine aura, puisqu’ils interdisaent esclaves de se rendre a
ces ceremonies. Le Vaudou, religion dont la pratigwppose a toutes les
regles de la raison et de la logique telles quedegoivent les Européens,
est cependant le ferment de I'insurrection desagssl, comme le constate le
gouverneur de Saint-Domingue ddressRoyaume de ce monde

Les esclaves avaient donc une religion secréte ps
encourageait, les rendait solidaires dans leursoitas. Peut-étre avaient-
ils observé pendant des années, et a sa barbepriiques de cette
religion, se parlant avec les tambours de calendaans qu'il le
soupgonnat. Mais, est-ce qu'une personne cultivde/qit se préoccuper
des croyances sauvages de gens qui adoraient persgt

! Glissant, Edouard, « Les poétiques @naos-monde, in Edouard GlissantActes du
colloque de Pau, sous la direction de Yves-Alaimr&&t Antonio Ferreira de Brito, J et D
éditions, Pau/Porto, 1990, p. 146.

2 Fanon, FranZ?eaux noires, masques blan&guil, Paris, 1952.

% LesLoassont les dieux du panthéon Vaudou. lls entretiennas relation de proximité
trés forte avec les croyants, notamment a trawertises de possesssions des différents
rituels religieux.

* Le Royaume. 76-77:El reino, p.69-77: «Los esclavos tenfan, pues, una religién secreta
que los alentaba y solidarizaba en sus rebeldids. iAejor, durante afios y afios, habian
observado las practicas de esa religion en susasisi@rices, hablandose con los tambores
de calendas, sin que él lo sospechara. Pero aa@sopersona culta podia haberse
preocupado por las salvajes creencias de gentesdgpuaban una serpiente? »
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Or, ce que les deux ceuvres mettent en avant,questette croyance tenace
en ces esprits venus d’Afrique a constitué pourekdaves un formidable

moteur et une aide précieuse dans leur lutte @olibérté. Cette influence

religieuse sur leur comportement est d’ailleurs faim qui a depuis été

reconnu. Alfred Métraux, I'un des plus grands spléste en matiere de

Vaudou haitien, affirme ainsi que

Le culte des esprits et des dieux, ainsi que laieydgrent pour

I'esclave a la fois un refuge et une forme de tésise & I'oppression. Son

attachement aux dieux peut se mesurer a I'énergigenisée pour les

honorer, en dépit des terribles chatiments qui fr@pnt ceux qui

participaient & des cérémonies vaudou.
Dans Monsieur ToussaintMadame Toussaint, rencontrant le fantome de
Maman Did, implore sa protection : « Esprit des Morts, pgeténoi, je suis
sous ta domination °» tandis que son mari semble avoir été rendu

invulnérable: « Quand on le frappe on tombe mas, fusils se cassent

devant lui #. Les Loas que Bouckman le célébre esclave révolté a

convoques lors de la cérémonie Vaudou de Bois Gajen cette nuit qui
précéda l'insurrection du 22 ao(t 1891, acompaglesneésclaves dans leur
combat. Malgré de nombreux échecs, ce combat, graceadieux, finirait
par étre victorieux :

Il savait, comme tous les Négres francais de Sgotide Cuba,
que le triomphe de Dessalines était di a une tlerrfiréparation dans
laquelle étaient intervenus Loco, Petro, Ogoun HkraBrise- Pimpa,
Caplaou-Pimba, Marinette-Bois-Chéche et toutesllemités de la poudre
et du feu, en une suite de tombées en possessione dolence si terrible
gue certains hommes avaient été lancés en l'aiprojetés au sol par les
exorcismes.

! Alfred MetrauxLe vaudou haitierGallimard, 1958, p. 25.

2 Dans l'imaginaire antillais, Maman Dio (dont lemaignifie «Maman de I'eau») est une
prétresse légendaire liée aux eaux des riviéres.

* Monsieur Toussainp.152.

*Ibid., p. 46.

® Le Royaumep. 107-108 :El reino, p. 93 : « él sabfa —y lo sabian todos los negros
franceses de Santiago de Cuba- que el triumfo desdliee se debia a una preparacion
tremenda, en la que habia intervenido Loco, P&goun Feraille, Brise- Pimpa, Caplaou-
Pimba, Marinette-Bois-Chéche y todas las divinidade la pélvora y del fuego, en una
serie de caida en posesion de una violencia taibléeque ciertos hombres habian sido
lanzados al aire o golpeados contra el suelo ocdojuros. »
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C’est en fait une lutte idéologique qui se jouerermteux conceptions du
monde radicalement différentes : d’'un c6té, deswalencore inaccessibles
pour les esclaves, de l'autre, la force des crogsstrnaturelles vécues au
quotidien & travers la religion du Vaudou : « Ogdedagri guidait les
charges a I'arme blanche contre les derniers mtements de la Déesse
Raison %. Ces puissances, Pauline Bonaparte va jusqu’a@elennaitre
elle-méme lorsqu’elle se trouve prisonniere d’ulee du seévit la terrible
épidémie de fievre jaune. La jeune fille se réfudans ces rituels avec
autant de ferveur qu’elle a renié toute spiritéafiour se rallier a I'athéisme
révolutionnaire :

Par ailleurs ces exorcismes, le fait de planter pxemple des
clous en croix sur le tronc d’'un citronnier, remaat en elle un fond de
vieux sang corse, plus proche de la vivante cosmegiu Negre que des
mensonges du Directoire, dont I'incrédulité lui &Jait perdre conscience
de son étre. Elle se repentait a présent de s'Btoguée si souvent des
choses saintes pour suivre la mode du four.

Ce lien entre les vieilles superstitions francaisets les exorcismes du

Vaudou qui donnent a Pauline Bonaparte I'impressienretrouver ses

racines, n’est pas anodin. L’assimilation des cmétsi corses et haitiennes
rappelle en effet que I'Europe est encore peupkdraditions paiennes,

héritées de religions plus anciennes, dont le gamtim’était pas si différent

de celui du Vaudou.

Carpentier et Glissant, a travers leurs ceuvregcleet a donner
une perspective différente du XVlliéme siecle, enneontrant I'une des
faces les plus obscures, celle de la Traite. Refu¥abandonner ainsi une
main-d’ceuvre gratuite conférant richesse et pouves colons nient aux
esclaves le droit inaliénable a la liberté, tel gee défendaient les
philosophes de I'Encyclopédie, et le proclamaiDé&claration des Droits de
I’'Homme et du citoyen de 1789. L'influence des mms abolitionnistes, se
heurtant au mur invisible qui fait de la coloniemonde a part régit par les
regles des colons, n'est d’aucune aide aux esclammndonnés a eux-

! Le Royaumep. 10;El reino, p. 87: « Ogin Badagri guiaba las cargas al armacala
contra las Ultimas trincheras de la Diosa Razon. »

% Le Royaumep. 97;El reino, p. 84: « Ademas, aquellos ensalmos, lo de hineamsl en
cruz en el tronco de un limonero, revolvian en aliafondo de vieja sangre corsa, mas
cercano de la viviente cosmogonia del negro quisienentiras del Directorio, en cuyo
descreimiento habia cobrado conciencia de existiora se arrepentia de haberse burlado
tan a menudo de las cosas santas por seguir lessrdetidia. »
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mémes. Pour autant,e Royaume de ce mon&¢ Monsieur Toussaint
montrent I'incroyable révolution haitienne, menée pne poignée de Noirs,
persuadés que leurs divinités les conduiraient &ideoire. Le premier
janvier 1804, le général Dessalines proclamaitiBjpendance d’Haiti, avant
de s’en faire empereur, bientot succédé sur leetpam Henri Christophe. Le
27 avril 1848, le Gouvernement provisoire de laxiEme République
abolissait définitivement I'esclavage dans les c@s.
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LES ORIGINES DES CONCEPTS D’ «INTERCULTURALITE»,
«ESPACE EUROPEEN COMMUN DE L'ENSEIGNEMENT
SUPERIEUR» ET «CADRE EUROPEEN COMMUN DE
REFERENCE POUR LES LANGUES» DANS LA LITTERATURE
FRANCAISE DU SIECLE DES LUMIERES

ORIGINS OF THE «INTERCULTURALISM», «COMMON
EUROPEAN AREA OF HIGHER EDUCATION», AND «COMMON
EUROPEAN FRAMEWORK OF REFERENCE FOR LANGUAGES» IN

FRENCH LITERATURE OF THE ENLIGHTENMENT

ORIGINI DI CONCETTI DI « INTERCULTURALITA», « SPAZIO
COMUNE EUROPEO DELL'ISTRUZIONE SUPERIORE» E
«QUADRO COMUNE EUROPEO DI RIFERIMENTO PER LE
LINGUE» IN LETTERATURA FRANCESE

Sanda-Marina BADULESCU*

Résumé

On essaie dans cet article de trouver les tracesrsiles origines de quelques
concepts de base qui intéressent notre actualigerm& de la didactique du Francais
langue étrangére — interculturalité, espace euragpéemmun de I'enseignement supérieur,
cadre européen commun de référence pour les langiess les écrits littéraires et
philosophiques du Siécle des Lumiéres. C'est tasjone démarche qui vise a faire sentir
a nos étudiants toute la proximité du mouvemenpeatesée des Lumiéres dans ce qui leur
est plus contemporain, et c’est en méme tempatenemcement d’une didactique qui reste
a faire.

Mots-clés : Siecle des Lumiéres, originefmterculturalité, espace européen
commun, cadre européen commun.

Abstract

We tryto find out in this article the traces, and even the origins of some basic
concepts relevant to our recent trands of the Freas a foreign language teaching —
Interculturalism, Common European Higher Educatioiria,Common European
Framework for Languages, in literary and philosagaiiworks of the Enlightenment. It is
always an approach that aims to make our studexgkthe proximity of the movement of
Enlightenment thought in which they are more camterary, and it is both the beginning
of a teaching that remains to be written.

Keywords :the Enlightenment, origingnterculturalism, common European aria,
common European framework.

! sbadules@gmail.confraculté des Letters, Université de Pitesti, Rauma
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Riassunto

In questo articolo cerchiamo di trovare le tracceaache le radici di alcuni
concetti di base riguardanti le nostre ultime nawtell’ insegnamento del francese come
lingua straniera — interculturalita, spazio comurauropeo dellistruzione superiore,
quadro comune europeo di riferimento per le linguelle opere letterarie e filosofici
dell'llluminismo. Cé anche un approccio che mirdosa rendere gli studenti sentire
l'attualita di movimento di idee dell’ Illluminismattraverso cid che egli & piu
contemporaneo, ed € allo stesso tempo I'iniziondngegnamento che rimane da scrivere.

Parole chiave : llluminismoyadici, interculturalita, spazio comune europeo,
guadro comune europeo.

Généralités

La didactique du Francais langue étrangére et lpligement des
langues est directement concernée par linvestigaties processus de
communication interculturelle, des rapports a Fautt les représentations
qui sous-tendent ce rapport a I'autre, de la canstm sociale de soi et de
lautre et de son évolution, dans ces interactiodses dynamiques
identitaires qui s'élaborent dans tout type de titébiintimement liées a la
création d'un Espace européen commun d’enseigneswgrgrieur sur le
modele du systéme de Bologne et au respect du @adspéen commun de
référence pour les langues. Ce qui nous intéressesi de remonter aux
origines des concepts«dinterculturalité » et d'espace européen commun
de I'enseignement supériewy ainsi que de « Cadreuropéen commun de
référence pour les langugs tout en exploitant le champ qui traduit les
constructions de l'autre et de soi variant selas éajeux idéologiques,
politiques, sociaux et culturels de la France a é@peque donnée, plus
précisément au Siecle des Lumieres.

Traces du concept d’ « interculturalité » au XVIII © siécle

Il faut préciser deés le début que I'invention deolhme est récente
dans I'histoire de la pensée, et elle est duSiaale des Lumieres si I'on
croit Michel Foucault qui écrit dansLes Mots et les Choses. « Avant la
fin du XVII1° siecle 'homme n’existait pas. Non plus que laspaince de la
vie, la fécondité du travail ou I'épaisseur hisgoe du langage. C’est une
toute récente créature que le démiurge du saviabrequé de ses mains, il y
a moins de deux cents ans (..}). »

! Foucault, M., Les Mots et les Choses. Une archgelales sciences humaines,
NRF/Gallimard, Paris,1966, p. 398.
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Si l'invention de 'homme est récente, son corofiai’invention de
l'autre est encore plus récente. Frangois Laplardity en 1987 : « En effet,
I'extréme diversité des sociétés humaines est rméapparue aux hommes
comme un fait mais comme une aberration appelaet justification.
L’antiquité grecque désignait sous le nom de barb@mut ce qui ne
participait pas de I'hellénéité, la RenaissanceX\i¢l ® et le XVIII® siécles
parlaient de naturels ou de sauvages (.}). Ldinvention du concept
d’homme est donc étroitement liée a la formulatiame anthropologie qui
se donne les moyens de l'analyser. Nous sommed®elggers directs de la
rupture épistémologique — savoir scientifique c®rgavoir philosophique
ou pensée spéculative. La didactique de l'inteucaltreproduit ce rapport
construit a l'autre, cette interrogation constaqe s'articule autour de la
connaissance de la diversité, de la pluralité,eleomnaissance de l'autre
différent. Elle est au coeur de cette problématiquar « penser l'autre,
c’est penser I'impensg.

Les apports de l'anthropologie sont indéniable®s soncepts et
méthodesd’analyse peuvent répondre aux questiomrismectuels sur
'invention de l'autre et linvention de soi dang lien social; sur la
démystification du réel et celui des rapports davpa; sur les évidences
invisibles, les discours qui en cachent un autrejes stratégies et logiques
des acteurs sociaux en interrelation avec les engulogiques des
institutions et politiques d’'une société; sur I'égence de nouveaux
espaces interculturels qui se redessinent au ssnsdciétés et dans les
mobilités éducatives ou professionnelles aux nixeaeplectifs et
individuels. Avec Claude Lévi-Strauss et Edwardi§am passe en effet du
champ exotique de I'ethnologie a celui de I'antlulogie culturelle. Claude
Lévi-Strauss est le premier a mettre en perspeldinetion de contact entre
les hommes a travers leurs histoires respectiv€$1§l Il est vrai,
I'anthropologie a donné les concepts et les outidpour pensetimpensé
», mais cela ne suffit pas aujourd’hui pour la didpie dufrancais langue
étrangere ou pour la didactique littéraire. Elletpgous aider a repenser
le déja pensé&. Elle doit aussi s'interroger sur les catéguis qu'elle
produit a travers son propre discours dans unei@tipermanente d’auto-
réflexivité et d’auto-questionnement.

Le Siecle des Lumiéres reprend et orchestre I'prie de l'altérité
ouverte par la Renaissance et la tentative de aandpe I'autre continuée
par le XVIF siécle. Il y en a un porte-drapeau qui s’appediandJacques

! Laplantine, F.Clefs pour I'anthropologieClefs/Seghers, Paris, 1987, p. 38.
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Rousseau. Il est I'ethnologue du mouvement révautaire. La Révolution
francaise parle d’universalité au XViIBiécle avant de privilégier les
différences, ce qui n’est pas le positionnement Rieusseau, alors
minoritaire sur ce point. Certes des directionsrilturelles et littéraires se
sont construites depuis Montaigne et Rousseau. Kéite francaise, de la
Renaissance aux Lumiéres, ne propose pas uneecplblitique opératoire
pour une réelle découverte de l'autre. L’aventuepabéonienne et les
illusions du colonialisme stopperont encore pourgtemps les tentatives
fragiles qui voulaient comprendre les couleurestiuances de I'Autre, son
altérité entiere. Mais c’est bien la source dedmdrche de la seconde partie
du XX®siécle, ol le rapport a I'autre trouvera, enfing face bien méritée
dans lessciences humaines, y compris les sciences de Bdéiduoc et,
particulierement, la didactique.

Il faudra dépasser les réflexions culturelles dau@é Lévi-Strauss et
de Marcel Mauss, et attendre les années 1970 ppue les nouvelles
formes de pensée permettent la construction de eflesv pratiques
d’échange entre les Hommes, échanges dits intereldt Car c’est dans le
domaine pédagogique que cette notion d'intercultéraprendra son
eépaisseur sémantique et sa logique de communicaiimeractive.
Comprendre la culture de l'autre et I'accueilliste pourtant une porte
toujours difficile a ouvrir. Ce sont toutes cedfidifltés et leurs histoires et
racines que nous nous proposons d’analyser brieves® évoquant le
Siéecle des Lumieres.

Pour bien reprendre, la notion d’altérité sembtedminc émerger
lors de la Renaissance, mais elle ne retrouveraodeeaux échos qu'au
Siécle des Lumiéres. Deux auteurs s’y imposenan-Jacques Rousseau,
gue nous venons de mentionner, et Montesquieu.e@eed n’hésite pas a
faire, d’'une maniére implicite et humoristique, umatocritique de la
civilisation européenne. Ainsi, dans sesLettres persanes de 1721)es
deux protagonistes venus de I'Orient critiquenbdardité des usages de
'Europe et les différences culturelles énormes peuvent exister entre
I'Orient et I'Occident. L'auteur invite le lecteur dépasser ses certitudes
tant le monde est pluriel. Chacun voit le mondefeddmment et
Montesquieu résume bien la situation : « Le désesj I'infamie vient
désoler un Francais condamné a une peine qui téearépas d’'un quart
d’heure le sommeil & un Turc! »

Jean-Jacques Rousseau dans sontEssai sur les origines des
langues» invite ses lecteurs, dans un méme registre parter (leur) vue

! Montesquieu (Baron de la Brédepttres persanesarnier, Paris] 975, p.170.
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loin »* # afin de mieux comprendre les hommes et leurs inddst Mais ces
mises en garde des « Lumiéres » n’auront pas ahaiésolides au XIX
siécle et pendant une grande partie du®X}cle. Les acteurs de la
Révolution francaise, malgré la rupture entrepcsstre I’Ancien Régime,
semblent poursuivre la voie d'un européanismevadiant ou le mot
d’ordre est la mise en place d’une civilisation dests de I'homme.

La problématique de la diffusion d'une idéologidleteque I
« interculturalité » , comprise, de notre pointvde, comme des discours de
localisation historique et identitaire des auteztrgroupements littéraires et
linguistiques, serait ainsi liee a un jeudesulation et de confrontation de
réalités données. En effet, c’est lors du contadteedes discours de
I'interculturalité avec la réalité éducative du teyse francaisque se
confirme ou se brise I'accord intersubjectif d’'wsenmunauté de réflexions
théorigues qui se partage une reéalité ou du moins sens de
I'interculturalité.

Origines de l'«espace européen commun de I'enseignement
supérieur» et du «cadre européen commun de référence pour les
langues»

Au commencement, l'intérét scientifique et intellesd pour les
phénomeénes d’interculturalité et d’espace comnatiahseignement a été
en partie motive, des le Siecle des Lumieres, parionagination européo-
centrée et un véritable eurocentrisme qu'il a d@eent contribué a
alimenter. Au XVIII ¢ siécle, 'Europe était considérée a la fois comme
systéme unique et comme un modeéle pour le restmahde. Le systeme
d’enseignement de type Bologne y puise ses essencdsidée que les
sociétés européennes étaient particulierement ¢ssigtes, mais aussi
particulierement historiques, s’est répandue aeceéfioque. Le terme
historique» était compris en deux sens : d’une part, lesésieuropéennes
évoluent dans le temps; d’autre part, elles sopdloles de décrire leur passé
dans une perspective objectivement historique etpas fantasmée.

Les récits qui décrivent une Europe civilisée vérdm libérer les
autres sociétés de leur archaisme pour les intégres la marche en avant
de I'histoire ont promu un type de discours quiaé son apparition au
XVIII ¢ siécle. A titre d’exemple, on peut citex [Esquisse d’un tableau
historique des progrés de I'esprit humaindu Marquis de Condorcet, qui

! Rousseau, J.-Essai sur les origines des languBsicros, Bordeaux, 1968, p.18.
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présente I'histoire de I’hnumanité comme une sugorserreurs peu a peu
remplacées par la vérité. Tout en critiquant viotent les violences
engendrées par l'expansion impériale européennend@oet eétait

convaincu que les Européens pouvaient et devaigrarier la civilisation

chez les non-Européens : il fallait tout simplem&gtprendre d’une fagcon
plus humaine et « fraternelle ».

Un autre type d’eurocentrisme peut étre visiblesdes récits les
plus radicaux et les plus critigues du Siecle demikres tel que I' «
Histoire des deux Indes de I'Abbé Raynal. Ces travaux peuvent étre
considérés comme euro-centristes car ils mainti@nhBurope dans une
position d’acteur privilégié dans l'histoire, etl@ebien que leurs auteurs
croyaient que cette position avait des conséquemgfastes pour une bonne
partie du reste du globe. A leurs yeux, lhistoide I'Europe était
particulierement «nalsaine» et « inquiétante ».

Une des solutions possibles, qui est bien chétguidpe du XXF
siécle, la collaboration, a été a peine traitée lparhistoriens du XVIf
siecle. D’'une certaine facon, on peut dire queplabsophes du Siecle des
Lumiéres avaient pour intention de sauver la mgpaleune compréhension
plus juste d’autrui, et peut-étre aussi en agissant faveur de réformes
politiques. Raynal et Diderot étaient plus critiguguant a la possibilité
d’'une vraie réforme. Ainsi qu’il est écrit danglistoire des deux Indes
«nous avons remédié a certains abus, en introduiéaumres; et, dans nos
efforts pour soutenir, réformer et apaiser, nousnavintroduit plus de
contradictions et d’absurdités dans nos comportésrier) »

C'est toujours au XVIf siécle que le mot «civilité» devient
civilisation». Ce terme permet de mettre en mouvemeéaction
révolutionnaire et ainsi de développer des programpolitiques ambitieux
symbolisés par dautres termes génériques : «figiion»,
«démocratisation», «centralisation». Une autre dsima politique nait
suivant laquelle les dominants accompagnent les ird@mvers une
évolution prometteuse. La France révolutionnaitaiéca cette époque tous
les peuples de France qui devront trés bientéepkllangue francaise sous
la bénédiction de I'abbé Grégoire et d’Antoine dwakol, appelé « le
Tacite de la révolution » .

Dans la méme lignée, Condorcet écrivait en 1794l dallait
répandre parmi tous les peuples « les véritéssuéiléeur bonheur, de les

! Duchet M., Diderot et I'Histoire des deux Indesu; L'écriture fragmentaire, A.-G. Nizet,
Paris, 1978, p.29.
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éclairer sur leurs intéréts comme sur leurs dreftda langue francaise est
ainsi utilisée pour justifier la conquéte révolutaire. La pureté et
I'exactitude linguistique deviennent des reperassdas discours de Diderot
et de De Rivarol, pour démontrer la supérioritguiistique francaise a des
fins universelles et civilisatrices : 'approchaiétlémiurgique et verticale.

Héritier du Siecle des Lumiéres, le rayonnementladdangue
francaise a été porté par l'universalité des valdancaises.La maitrisu
francais était la condition d’accés a ce que Manmé&roli appelle «le génie
de la langue francaisé».lLa déclaration de Bologhequi vise a
«I'amélioration de la compétitivité du systeme guéren de I'enseignement
supérieur et la promotion de ce systéme a I'échelondial»*

La politique linguistique francaise a du se repositer dans un
contexte non plus fondé sur I'exclusivité de lagiaa et culture nationales,
mais sur la diversité et la pluralité. Ainsi, ldgeren compte de la pluralité
devient un débat en émergence en didactique, lalittoburopéenne et
internationale devient une source de  nouvel@spétences.

La vision uniguement économique des missions desd&gnement
supérieur pronée initialement par I'Union Européema pas été admise
dans tous les milieux universitaires. Ills y ont agp des conceptions a
caractére humaniste, culturel et interculturel.d@mmission européenne a
rectifié alors, en 1996, les priorités et a propesé autre conception de la
mobilité — la formation a la « citoyenneté européen qui se traduit par ces
principes : «La mobilité permet le développemenund conscience
européenne au travers d'une meilleure connaissaecd’autre par la
découverte de nouvelles realités culturelles etates; elle doit contribuer
au développement d’une solidarité entre tous lesygens ..33°

Dans les perspectives ouvertes paCéalre européen de référence
pour les languéset par le Portfolio’, la compétence plurilingue et
pluriculturelle est définie et reconnue comme «lampétence a

! Condorcet, J.-A., Esquisse d’un tableau historides progrés de I'esprit humain, dixiéme
époque — 1974, Clé International, Paris, 19884338

2 Fumaroli, M.,Quand I'Europe parlait francaisLe Fallois, Paris, 2001.

% Déclaration commune des ministres européens deid4ion, Bologne, 19 juin 1999,
précédée de la Déclaration de la Sorbonne du 24888 qui « met en exergue le rble clé
des universités dans le développement des dimensidturelles européennes »

4 Op.cit., p.2

® Dans Papatsiba, V., Des étudiants européens. mHsas et 'aventure de l'altérité,
Transversales/Peter Lang, Berne, 2003, p.62.

® Cadre européen commun de référence pour les lan§tmsbourg, Conseil de I'Europe,
Didier, Paris, 2001

"instrument de mobilité estudiantine concernantdagues étrangéres
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communiquer langagierement et a interagir culteredint d'un acteur
social qui posséde a des degrés divers, la matasglusieurs langues et
I'expérience de plusieurs cultureS»ll s'agit de I'«existence d’une
compétence complexe, voire composite, dans laqueitdisateur peut
puiser»>

Une approche plus attentive aux apprentissagesiteatien de
mobilité inventorie les différentes formes de mivéd et les valorise dans
I'apprentissage des langues étrangeres, a saappréntissage du francais
langue étrangére. Dans le @adre », la dimension sociale de la
communication imprégne I'ensemble des descriptélintactiques, ce qui
modifie le rapport de la dimension culturelle aledinguistique appliquée.
La culture n’est plus seconde quand elle se confoet lesemplois du
terme « société » et répond aux enjeux d'une édurcat la différence.
L’expérience de la diversité et son acceptationéfi@xivité et la conscience
culturelle et interculturelle, la distance critiqaei prend le pas sur des
compétences dépendantes du «savoir savant» refadisées nouvelles
perspectives attentives a la diversité des « pascde formation » et les
défis aux progressions rectilignes et au cloisorer@ndes compétences
entre langues.

Les priorités nées de nouvelles réalités europ&ermeé nous
entourent et se développent rapidement, symbols@e&accent mis sur «la
politique d’éducation a la citoyenneté démocratijeie des droits de
I'homme, qui peut s’avérer essentielle & I'enseigeet des langued»>,
comme le souligne l'idéologue pédagogue Dewey, @eunpuiser leur
essence, comme nous avons essayé de prouver,cél d@&ie Lumiéres dont
I'éclat ne tarit jamais.

L’actualité récente peut étre un tremplin pourdaine concordance
entre «Les Lumiéres» et ce qui est spécifique gerétoque contemporaine.
C’est I'actualité du moment qui pourra le mieuxveed'illustration a cette
concordance. Essayer de trouver les origines descepts
d’«interculturalité», d'«espace européen commun l@mseignement
supérieur» et de «cadre européen commun de ré&épmowr les langues»
dans la littérature francaise du Siecle des Lumi@eut étre un chemin a
suivre pour apprendre comment rendre proche desaéts du XX siécle
ce qu'a pu étre le courant de pensée des Lumigsasnent leur faire sentir

! Op.cit., Chapitre 8, p.129

> Ibidem.

% Dans Byram, M., (coord.)ntroduction in La compétence interculture]l€ditions du
Conseil de I'Europe, Strasbourg, 2003.
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toute la proximité de ce mouvement dans ce qui lest le plus
contemporain tout en les faisant réfléchir surdesditions actuelles de la
diffusion des idées et de la fabrication des omisidC’est une didactique
qui reste a faire!
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