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Résumé

Cet ouvrage se propose de « restituer » a I'ceuvisuesysteme de pensée de
I'existentialiste Camus la dimension chrétienneilga’ tant niée. Au-dela de son
nihilisme acharné et de son attachement aux valeaerscrétes de cette humaine
condition (« Mon royaume est de ce monde!», sdtardare) on pressent une
ouverture et une attente. Une ouverture vers lasstitnantes fondamentales de la
pensée chrétienne. Une attente d’'une résurrectiofopdément humaine investie d’'un
potentiel sacré.
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Il n'y a que trois sortes de personnes : les unes sgrvent Dieu, I'ayant
trouvé ; les autres qui s’emploient a le cherchmer 'ayant trouvé ; les autres qui vivent
sans le chercher ni I'avoir trouvé. Les premierqitsoaisonnables et heureux ; les
derniers sont fous et malheureux ; ceux du milant snalheureux et raisonnables.

Blaise Pascal*

Il n’existe pas de livre, de propos, d’essai ou Gameffleure le
probléme de la divinité comme s'il se trouvait earrpanence confronté
avec cette instance supréme. Méme si Dieu est unaicn inévitable
qu'il est impossible de ne pas confront&il demeure néanmoins absent
de l'univers camusien ou, a la limite, présent gat@ement »« Il faut
absolument dire absence et non pas inexistenceargem Irina
Mavrodin, car & cet égard, Camus ne se prononceqgaslairement. %

Dailleurs, Camus affirme quelque part qu'il est amtithéisteet
non pas urathée Dieu et avec lui toutes les entités métaphysiguesui
sont associées ou qui le remplacent, représent@nteaix de Camus une
fuite trop facile devant les problemes auxquel®rime doit chercher
une solution humaine. Il refude credo quia absurdurau nom de la
raison et de l'esprit de liberté individuelle. Ceomde ainsi créé en
I'absence de Dieu ol 'homme « sans recours defiifel ou de la pensée

! Francisco, L.,Camus e il cristianesimd.ibreria Scientifica EditriceQuaderni di
filosophig Naples, 1965, p.172
2 Mavrodin, 1.,Spaiul continuy Univers, Bucurgti, 1972, p. 98



rationaliste, peut créer a lui seul ses propreswal$, trouve une ample
et péremptoire définition dans cette remarque deceédi Eliade :
« L’'nomme moderne areligieux assume une nouvelleuatson
existentielle ; il se reconnait uniquement sujeagent de I'Histoire et il
refuse tout appel a la transcendance. Autremenil ditaccepte aucun
modeéle d’humanité en dehors de la condition humaiglie qu'elle se
laisse déchiffrer dans les diverses situation®hegies. L’homme se fait
lui-méme et il n'arrive a se faire complétement glaes la mesure ou il
se désacralise et désacralise le monde. Le satr€obstacle, par
excellence, devant sa liberté ».

Francesco Lazzari dans son étu@amus e il cristianismo
compare les exilés de Camus a ceux de Pascal gantvidans la
contradiction permanente du doute et de la croyaboequiétude des
héros pascaliens est confrontée avec I'« adhérengela condition
humaine des personnages camusiens. La perspectivert® par
L’Etranger - la méme observation vaut de méme que pauPesteet La
Chute- s’oppose dialectiquement a celle du christianisiers que
celui-ci contemple la mort par rapport a I'éternitdeursault et ses
descendants la considerent par rapport a la vieis,M@ soif
meétaphysique qui était propre a Camus, nourridgsaécrits chrétiens, a
contrebalancé dés le débout «la dangereuse piopeas|'animale
quiétude %, de sorte que les problémes du mal, de la libettde la
grace, sur lesquels il a longtemps médité, I'onaltment sauvé des
apories d’une éthique ou sa pensée a failli échouer

Le christianisme par Jésus Christ a essayé deidesdes deux
problemes principaux, le mal et la mort qui sordglément les problémes
des révoltés. Camus refuse les solutions - telle Rsurrection
mystérieuse - et n’accepte que la Crucifixion. Haucomme pour lvan
Karamazov, la souffrance des innocents, la mortetdants font de la
croyance en Dieu non seulement un probléme, maisseandale.
Scandale d’'autant plus déchirant que le Christri@me n’était « qu’un
innocent de plus,wilement immolé et, des lors « symbole de I'agonie
absurde et injustifiable des hommes. Gamus admire la personne du
Christ et le suit dans le drame du Calvaire, casolifre et meurt en
homme.
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Clamence disait :

Et lui, il n’était pas surhumain, vopouvez m’en croire. Il a
crié son agonie et c’est pourquoi je L'aime, moni,aqui est mort,
sans le savoit.

En outre, Jésus Christ n’est pas seulement le dgnd® I'innocence
sacrifiée injustement, mais aussi le symbole d'sokdarité dans le
malheur. « ... nous sommes tous des Christs, un &rucifié, et,
toujours, sans le savoir®»

Jean Onimus explique ce refus constant du cotéénmsx du
christianisme par lattirance qu’ont exercé sur Qamnles écrivains
chrétiens chez qui I'angoisse et I'absurde I'emgurtsur I'amour, la
tendresse et la grace. Dans 8¢@moire sur Plotin et Saint Augustiih
affirme : « Ce jeune homme qui savait peu de choses de hxédienne
a été ainsi plongé sans préparation dans l'augsistéy découvrant ce
gu’il peut avoir de sombre et de décourageant aauxx yd’'un croyant
exclu, par 'hypothése de la gracé ».

Il en résulte que dans I'Evangile « pratiquée utydgre, aprés
Augustin, Camus n’arriverait jamais a sentir «daanance humaine des
paraboles de la tendresse diviflg»bien plus, il a été amené & réduire
les rapports de 'homme et du divin a un choix liatduel entreles
miracles et I'absurdeéx un austere TOUT ou RIEN qui ne vient nuancer
aucune sensibilité religieuse.

Un argument « explicatif » de cette option quolece en deca de
lirrationnel, est donné par André Devaux qui rere a Camus de
n‘avoir pas compris I'Eternité divine qui est, pdarchrétien, I'éternel
présent et qui accorde au corps et a la naturevaler essentielle.
Camus attaque de préférence le Dieu cruel et salerdl’Ancien
Testament, mais ne voit guére le Pére miséricoxdieuméconnait la
profondeur de la signification de I'lncarnation iti@, enfin, s’agrippant a
une conception limitée d’'un christianisme pessienigiant a ’'homme,
Camus oublie toutes les implications de «flix culpa et les
perspectives ouvertes par la re-naissance sacreifeert

Mais, au plus profond de lui-méme, Camus est dégbar bon
nombre de contradictions qui se refletent dangpsesonnages. Au fait,
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elles peuvent étre synthétisées dans deux directdiernatives qui se
conditionnent en s’opposant et, c’'est en s’assun@einement le

douloureux déchirement gu’elles engendrent qu’Alamus parvient a
doter 'lhomme a sa fagon pascalienne, dgriendeur dans la misere
C’est Sisyphe, qui connait une étrange satisfacidombre du rocher,
et méme en remontant la colline. C'est, paradoxaleml’homme

heureux qui, chez Camus, ressent avec plus d’adeitéagique de

'existence. C’est Caligula, qui, dans sa folie ri la lucidité, est
« moins atroce que Meursault collé aux chosesalnecdes soirs, a la
paix des nuits d'été %.

C'est, enfin, Clamence qui proclame avec une faatisn
masochiste que le salut n’existe pasheureusements.

Jean Onimus décéle dans l'itinéraire spirituel danGs deux
périodes : la premiere marquée par le nihilismist efe la tentative de
dépasser I'absurde, la deuxiéme qui fait déboushepensée sur une
morale positive. C’est I'aprés-guerre qui voit naie célebre humanisme
camusien. Les ceuvres qui datent de la premiereodeeri- quand
I'écrivain, était aux prises avec le démon du r8hie — « font figure
d’échec, au moins partiel, (car) elles ne proposalie issue %.

Pour M. Eliade I'étre se confond avec le sacré wefajt qu’en
annulant le sacré on détruit les fondements méméstde. « La solution
religieuse non seulement résout la crise, mais émentemps rend
'existence ouverte a des valeurs qui ne sont mostingentes, ni
particulieres, permettant aussi a 'homme de dé&pakss situations
personnelles et, en fin de compte, d’accéder audmde I'esprit. %

La guerre et I'aprés-guerre ont été pour Camusaacasion de
changer de vision, de « s’ouvrir & un humanismdiaonet généreux.*»
L’Histoire lui démontre que l'innocence n’est pamdiere a I’homme,
gue le mal se trouve autant dans le monde queldlemsme et que peu
s’en faut que les gens ne deviennent des pestiférést contre ces
fléaux que Rieux se dresse. L’écrivain a voulu puéserver son
innocence pour qu'il reste pur dans la révolte.ni&thée et Scipio
peuvent étre considérés plutdt des repéres thé@srique des étres
vivants en chair et en os. lls offrent I'alternatide la confiance, d’'une
certaine candeur et d’'un équilibre (apparemmergjyiiac Par opposition,
Clamence n'est pas seulement «un aveu dimpuissalevant le
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probléme de la pureté »mais aussi et surtout un homme en proie & ses
fautes, pris au piége de son propre idéalisme metradui, par ses
tourments, est plus proche de nous qu’aucun autre.

On se demande a juste titre pourquoi Camus adphis
résolument qu’'auparavant dans ses dernieres cedvieBxil et le
Royaume Les Justeset, notammentLa Chute- la terminologie et la
problématique chrétiennes ? Pour nier une foisldg lp transcendance
divine ou parce qu'’il ne réussit pas a venir & lomuta hantise d’'un Dieu
caché ? On trouve une réponse hypothétique chezZIMde: «...
’lhomme profane, qu’il le veuille ou non, consemmecore les traces du
comportement de 'homme religieux, mais expurgéessignifications
religieuses. Quoi qu'il en fasse, il est un hériti# ne peut abolir
définitivement son passé, puisqu'’il en est lui-reém produit.

Plus que les ceuvres antérieutes Chuteest congue sur un
systeme de symboles qui appartiennent a la religibrétienne :
'innocence et la culpabilité - dualité générée lpachute - le sacrifice,
’humiliation, la pénitence — en tant que modati salut. Voila autant
de syntagmes qui nous font penser a un certaindiessicré qui, peut-
étre, lui était inné.

Une crainte ridicule me poursuivait, en effet : & pouvait
mourir sans avoué tous ses mensonges (...) Autrememty et
gu'un seul mensonge de caché dans une vie, la laorendait
définitif.*

On voit bien gqu'’il pense en chrétien, quoique, piarfl s’exprime
en athée. D’ailleurs, ces considérations qui tiahrge la vision d’un
dernier Camus l'unissent par-dessus le temps coommarc boutant au
Camus dedoces Dans les images de communion avec I'étre uniljerse
dans cette extase presque mystique que l'autetlodesressent devant
tel paysage rutilant de soleil ou sur les platedenDjemila battus par le
vent, J. Onimus voit les prémices d’'une expérigaroprement religieuse
au bout de laquelle Camus ne se serait pourtardigapermis d'aller.
« Oui, Camus a le sens du « tremendum » — exclame-te que les
Grecs appelaient «thambos » et c'est le sentimdmt mystéere
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élémentaire, le sentiment que les choses sontglienqu’elles-mémes,
et que se décéle a travers elles une présenceeiian

La plupart des critiques se sont arrétés au pagensensuel de
Camus sans saisir toutes les conséquences d'wtighisme « dévié » :
nostalgies, déchirements profonds qui se traduiganties expériences
alternantes doui ou dunonqui ne s’excluent jamais de fagon absolue. J.
Onimus a traduit cette contradiction, voire mémebiguoité, par
ladmirable image de Tantale. Comme un Tantale idéch« (...) il
restera tremblant d’admiration et de nostalgie lsusoleil d'un temple
que sa raison I'oblige a le croire inhabité; (...p&eré s’estompe et il ne
reste plus bientdt que la tendre indifférence dnaieo

Le sacré est intimement lié a la structure la phasonde de I'étre
humain. Le nier c’est nier la verticalit¢ méme deomme et son
conditionnement historique. Camus veut fonder ghigée au niveau de
’homme habituel, tel qu’'on le rencontre dans la&,radans les bus,
accablé par la médiocrité de ses activités quatigise. Mais il sait que
les angoisses, les incertitudes de n’'importe quoi s mémes que celles
d’'une humanité entiere. Le recours au mythe est, Ipasuite, une
« solution » de rendre I'existence « ouverte »|edér le particulier a
l'universel, de dépasser ainsi les contingencesnaltigues. « Les
symboles et les mythes éveillent I'expérience itlielle et la
transmuent en acte spirituel, en saisie métaphgsigumonde. 3D’une
c6té, Sisyphe et Prométhée jetant le défi a uniaithwqui n'accepte pas
leur liberté orgueilleuse, de l'autre cété, I'histodu propheéete Jonas de
I’Ancien Testament, le mythe de la chute bibliquesefin, le symbole
expiatoire de la peste avec toutes les connotatopnig renferme,
constituent pour une «lecture » mythique autantsdggestions qui
renvoient au comportement religieux des « sangjiogli» comme le
remarquait M. Eliade. « Toute crise existentiell@é(ne existentialiste,
n.n) met de nouveau en question a la fois la réaitémonde et la
présence de 'homme dans le monde ; la crise @etislie est, en somme,
« religieuse », puisque aux niveaux archaiquesadeulture, I'étre se
confond avec le sacré®».

Jonas sortant des ventres de la baleine nousefagep a une re-
naissance. Il devient tout comme Jésus Christ, umage de la
résurrection, bien plus, le symbole de la descentele I'ascension.
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L'idée de l'ascension est associée a une transtmmaa une
« illumination », & un éveil. Tous les personnagesCamus subissent
une transformation pareille qui n’est que la consége du « passage »
d’'un espace clos, obscur a la lumiére de la conseieévélée. Jonas, le
personnage qui donne son nom a la nouvelle, desnemever du soleil
de son coin de sous le plafond. La lumiére, symhmetrale dans
'ceuvre camusienne, suggere, selon G. Bachelard,renaissance.e
nom de Jonas méme renferme un autre symbole gqupdaiie de la
méme seérie connotative que la lumiere; il s’agé k& colombe.
« Emanation » du ciel clair et du grand soleil, tedombes attirent
comme une promesse le regard de Jean-Baptiste @damemprisonné
dans un espace brumeux. Selon l'interprétationsgiesoles mythiques,
la descente implique nécessairement I'ascendionte descente en soi
est une ascension vers la réalité extérieypense Novalis.

Il faut faire, par conséquent, la distinction enx descente et la
chute, car cette derniére n’est pas suivie d’'umerason. « Le sommeil
est une chutes” C'est la conscience coupable de Clamence qui cherch
son salut par I'aveu, mais la parole désacralisgeent plus I'aider. Ni sa
confession -pénitence ne parvient a le sauversgirend compte que
c’était trop tard !

Ah, Monsieur, je ne suis pas un homme méchant, jfaais
perdu la lumiere. Oui, nous avons tous perdu laidwe) les matins,
la sainte innocence de celui qui se pardonne arléime’

C’est aussi la chute de 'homme « areligieux »isng@i conserve
« assez d'intelligence pour lui permettre de retesues traces de Dieu
visibles dans le Monde®%). Bien que I'écrivain insiste dans son dernier
roman, «La Chute », sur l'idée d'une transcendaaueniveau de
’homme, on percoit quand méme son regret d’aveivép l'univers
humain de la dimension divine. En dépit de sonratition que son héros
est « un javanais », c’est-a-dire un esprit sudistpaien, nous sommes
d’accord avec Pierre-Henri Simon qui conjecturaie,gsi Camus avait
vécu il aurait écrit un traité sur la grace diviRe.H. Simon achéve son
étude sur I’hnumanisme de Camus par ces propos :

! lonescu, T.,Glose francezeDacia, Cluj-Napoca, 1986, p. 156
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Laissons le débat, et constatons seulement deuntspdin
point de fait: le retour a 'humanisme d'une pems@ui n'a pu
s’acclimater au nihilisme et au désespoir. Un paiatdroit : la valeur
concréete, spécialement aux yeux du chrétien, daoerine morale
qui implique la référence constante a des valelwsdde spirituel, de
justice et de charité.

Albert Camus, pareil a 'ange déchu qui a la ngstatiu paradis
perdu, se cherche a travers ses affirmations ng@sscertitudes minées,
ses espoirs refusés.

Au milieu des doctrines qui croyaient avoir raisesonclut J.
Onimus —Camus est resté celui qui cherche et gestrjamais s(r
mais, dont I'hésitation méme est séduite par sanchise et sa
SéVerité’
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