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Résumé

Le voyage est une métaphysique, une « philosopéiigre ». Car le voyage fait
’lhomme entrer dans la conscience premiere du mowdas I'esprit de sa Genese.
L’expérience du voyage est, avant tout, un queséiorent ontologique qui met I'Etre a la
recherche de son essence et de ses principes éumdatans le tréfonds de la substance
spatiale et temporelle ; le voyage représente doncdésir de connaissance des plus
originaux et des moins artificiels.

La naissance du voyageur prend ses motifs, d’abdedces eaux lustrales, de
cette immersion originelle dans les profondeurslagureté aquatique ; puis, ce corps
naissant des eaux s'élit, se libére et se forgeidestité fondée sur la fureur du vent et de
I'aérien. Le voyageur, dans tout trajet ontologiceteexistentiel, passe de la métaphore de
'aquatique a la métaphore de I'aérien. En effetcblére du voyageur, pratiquée au stade
de la conscience aérienne, l'introduit dans I'expace du Berger, toujours asocial et
nomade.
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Abstract

The voyage is metaphysics, a "first philosophy'tdBise brings the human being
into the primary consciousness of the world, in 8prit of its Genesis. The travel
experience is primarily an ontological questionititat activates the Being towards the
search of its essence and its founding principtethe bottom of the spatial and temporal
substance; travel represents one of the most alglesires for knowledge.

The birth of the traveler has its reasons, thesstréh waters, the original
immersion in the depths of the water purity fitsien this body emerging from waters pops
up and forges itself an identity based on the fafryvind and air. In any ontological and
existential path, the traveler passes from the éiquaetaphor to the air metaphor. Indeed,
the anger of the traveler, performed at the stafjaesial awareness, introduces him in the
experience of the asocial and nomadic Shepherd.
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Resumen

El viaje es una metafisica, una "filosofia primerBebido a que el viaje el lleva
la umanidad a la conciencia del mundo, a la memesual génesis. La experiencia de viaje
es principalmente un cuestionamiento ontolégico guaena al ser buscar de su esencia y
sus principios fundadores en la parte inferior deslistancia espacial y temporal; el viaje
representa un deseo de conocimiento de los mamalgg y de los menos artificeales.

El nacimiento del viajero tiene sus razones, emmpri lugar, de estas aguas
lustrales, de inmersién inicial en las profundidadde la pureza del agua; después este
cuerpo naciente de aguas se elige, se libera gri tfina identidad basada en la furia del
viento y del aire. El viajero, en cualquier camioatolégico y existencial pasa de la
metafora acuatica a la metafora aérea . De hechard del viajero, realizada en la etapa
de la conciencia aérea, lo introduce en la expariende Berger, que queda siempre
asocial y némada.

Palabra clave : Viajes, génesis, agua, aire, pasto

Quand on a fait sa valise, qu'on a rien oublié gamant chez soi et
pris le meilleur moyen de transport, on fait crgirste apres, et avec toute
évidence, que le voyage commence. Si c’était ufe@rafqui se prépare
aussi simplement et ordinairement que cela, le g®yaerait devenu,
humblement, une des bonnes maniéres que I'on ap@rers enfants. Le
voyage est, en fait, tout autre chose; il est umé&taphysique, une
« philosophie premiére'» Car le voyage fait I'homme entrer dans la
conscience premiere du monde, dans I'esprit deese$®. L’'expérience du
voyage est, avant tout, un questionnement ontalegigui met I'Etre a la
recherche de son essence et de ses principes dangldans le tréfonds de
la substance spatiale et temporelle ; le voyageésepte donc un désir de
connaissance des plus originaux et des moinscietsi

La naissance du voyageur prend ses motifs, d’aledces eaux
lustrales, de cette immersion originelle dans lefgndeurs de la pureté
aquatique ; puis, ce corps naissant des eaux, séliibere et se forge une
identité fondée sur la fureur du vent et de I'agriee voyageur, dans tout
trajet ontologique et existentiel, passe de la pi&iee de l'aquatique a la
métaphore de I'aérien. En effet, la colére du veyagpratiquée au stade de
la conscience aérienne, l'introduit dans I'expéreerdu Berger, toujours
asocial et nomade.

Voyager, c’est :

! « Philosophie premiére » désigne, selon AristGte Aristote, Métaphysiquk la science
des premiers principes et des premieres causepji & pour objet le divin. Dans notre
perspective, nous faisons du voyage un paradigme jgmt <« métaphysique »,
« philosophie premiére » et « ontologie », dansn&sure ou il engage I'humain dans la
découverte de connaissances immatérielles relagivédonde, au Divin et & son Etre.
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partir, emboiter les pas des bergers, c'est expémi@r un
genre de panthéisme extrémement paien et de retrtartrace des
dieux anciens - dieux des carrefours et de la chade la fortune et
de l'ivresse, de la fécondité et de la joie, diel@s routes et de la

communication, de la nature et de la fataﬁté.

Cette forme d’insouciance, qu’'Onfray associe a tatigue du
voyage, situe le voyageur a un jeune age de l'hittham age caractérisé
par sa légereté et vécu comme un réve. C’est la diversité des images
rencontrées, leur étrangeté et peut étre aussirleahérence, émerveillent
le corps et I'ame qui voyagent. L’entrée dans éegtbires anciens du jeu et
des possibilités, est une récupération des instamtrieurs ; ce sont ces
instants de vie lustrale qui équivalent a une neirtémédiate dans I'arche
premiére qui a hébergé et convoyé le corps et 'ame

Dans le voyage, la séparation entre le corps etd’@emble difficile.
Le voyage fait-il disparaitre la distinction entie corps et 'ame ? Le
voyage fait-il oublier le fossé qui séparerait latémialité et I'immatérialité
de I'numain ? S’agit-il de s’engager dans un exercontologique qui
devrait unir et unifier la conscience en mouvenient

En matiere de voyage, les supposées matérialitécatps et
immatérialité de I'ame sont a revoir. Pourrionssalire, alors, que le
voyage doit correspondre a ces rayons qui allunsamts brdler, au
rayonnement de ces temples d’Apollon qui abritensdleil sous lequel
I'ame navigue dans les fleuves du corps fondu elacd ? Cette unification,
gu’'applique le voyage aux désirs et aux espoirsdiusn s’appuie, en effet,
sur la troisitme « notion innée » que Descartesnce comme « union
substantielle » du corps et de I'ame. Le réve handa ne plus tailler et
entretenir un tombeau pour son ame semble poskildgu’il s’agit du
voyage. Le corps s’assouplit, se faufile a travessruelles et les portieres
de l'existence. Cette action, habile et parfaitetradroite, que le corps a
acquise a l'aide de la nature génésiaque du voyagerise le sentiment et

! Onfray. M, Théorie du voyage. Poétique de la géographi Livre de Poche, 2007, p.
15.
2 Descartes, dans sa « Méditation Sixiéme », digérgntre trois notions innées, ou idées
primitives : celle de I'ame, de la « substance pates», celle du corps, de la « substance
étendue », et celle du corps et de I'ame, de leunien substantielle ». Celle-ci est
exprimée par Descartes comme suit : « Je ne sgisqadement logé dans mon corps, ainsi
gu'un pilote en son navire, mais, outre cela, jesliis conjoint trés étroitement et tellement
confondu et mélé, que je compose un seul tout &viee (Méditations métaphysiques
Quadrige, PUF, Paris, 1956, p. 123)
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la sensation de la puissance de 'ame. Le voyagetrdonc en question la
« grande différence entre I'esprit et le corpscemue le corps, de sa nature,
est toujours divisible, et que I'esprit est entidemt indivisible $; le
voyage ne reconnait aucune division dans ['étendlue corps en
mouvement, il y implante l'unité et tout ce que Mertus de la fusion
pourraient offrir au corps de plus signifiant. Aink valeur du voyage
s’associe-t-elle a I'indivisibilité métaphysique dorps et de I'ame.

Or, si nous continuons a croire dans la possihilitéir le corps et
I'ame, nous nous heurtons a la question suivaest-ce que le corps et
I'ame humains peuvent se rencontrer un jour sagatdét sans troubles de
métamorphose ? Y a-t-il un moment ou I'homme ar@dveupporter et a
assumer la perfection ? Car, en pensant a une daoiaorps et de I'ame, on
se trouve dans l'idée d'un étre supréme, compleinfhiment intact.
L’homme, dans ce cas, aurait certes réalisé soimaultet gagnante
métamorphose, mais il serait, par contre, génédepsouvenir de la finitude
gue le corps et 'ame se disputeraient certainenikemist question ici de
courtiser la composition des dieux, et plus préomg leur
anthropomorphisnfelargement réussi. Le corps des dieux dit leur ame
gu’il s’agisse des monothéismes qui présentenéd’ide Dieu comme « pur
Esprit », ou des polythéismes qui adossent cefitEzspexistence nécessaire
d’un corps, l'intérét a toujours été le méme, ve thistoire de la formation
des divinités s’articule autour d’'un seul projeétmanentiser le corps et
I'ame des dieux.

Cette immanentisation du corps que pourrait assunsr le voyage,
traduit d’abord une expérience intime en compaghiecorps lui-méme,
avant méme qu’on ne traite de I'dme. La matérialitécorps humain, en
rapport avec ce qu'il y a de particuflet d’exclusif dans I'unité et l'identité
de ce corps, forme une masse qui agit et se medpandamment du

! Descartes. Ryp. cit p. 130.
2 Précisons que nous situons I'analyse du corpsiiges uniquement dans le phénoméne
de l'anthropomorphisme, celui qui, plus que nedetfles autres compositions divines (le
zoomorphisme par exemple), rapproche la conceptiororps divin de celle de I'humain.
% Le caractére particulier et exclusif du corps hims2exprime par sa considération en tant
que temple d’'une individualité autosuffisante, dientie et le destin ne se pratiquent et ne
se mesurent qu’a son intérieur ; Descartes I'affimm ces termes : « Ce n’était pas aussi
sans quelque raison que je croyais que ce corgsellgoar un certain droit particulier
j'appelais mien) m'appartenait plus proprementles gtroitement que pas un autre. Car en
effet je n’en pouvais jamais étre séparé commeadgss corps ; je ressentais en lui et pour
lui tous mes appétits et toutes mes affectionsendéin j'étaistouché des sentiments de
plaisir et de douleur en ses parties, et non pascelfes des autres corps qui en son
séparés» (Méditationsmétaphysiquep. 115)
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monde extérieur. Le corps voyageur a ses propissgld en fondent les
positions et les trajets ; de la, ne voyait-on pae le corps qui voyage
réalise et impose, avant tout, une union avec Erme? Ce corps se
comprend d’abord lui-méme, il se connait du coupaaers ce « caprice
(qui) gouverne ses projets en relation avec ldsmgs de la nature »

Le caprice du corps qui voyage réside donc dante catto-
considération, dans une sorte d’auto-engagemestldardétails du voyage.
C’est dire que le mouvement du corps débute etéselappe lors de cet
instant au cours duquel sa propre matiere se seigrement collée a son
esprit. Car I'expérience du voyage élit le corpg'@ne ; elle les place au
cceur de l'univers, les situe dans la cohérencdldieles et des eaux dont
I'étendue ne se définit que par rapport a elle-mé@een’est certainement
pas un travail de bricolage que le voyage applaueorps et a I'ame, |l
s’agit Ia plutét d’'une reconstitution de la mathigaet de I'immatérialité de
I’'humain.

La loi du mouvement qui fonde le voyage, rappellboa escient
I'élément aquatique qui, étant la plus satisfasades substances de
remplissage, représente un retour radical au tésiain d’abondance, mais
surtout a ce réve de battre le temps et I'espadesbouchant. Car c’est
cette volonté d’hyper-fréquentation du temps et’'egpace, qui traduit la
genese du voyage : il s'agit d’'une revisite constagu point mort de
I'existence, la ou les soucis de localisation rsést pas, la ou le temps et
'espace semblent suspendus, perdus sous une evalale voyageurs !
Michel Onfray écrit & propos de cette intimité agmee qui définit le vieux
rapport liant I'histoire du voyage a celle de I'’hainité :

Au commencement, bien avant tout geste, toutatin#iet toute
volonté délibérée de voyager, le corps travaillelJaamaniere des
métaux sous la morsure du soleil. Dans l'évidenes dléments, |l
bouge, se dilate, se tend, se détend et modifieodemes(...) Le désir
de voyage prend confusément sa source dans cetlesteale, tiede, il
se nourrit bizarrement de cette nappe métaphysiquede cette
ontologie germinativé.

Le liquide transporte. C’est I'art et la maniérg dller, de ne jamais
arréter ses barques. Imaginons une Terre sansuéemdaritimes et sans
passion aquatique ; elle aurait été le lieu deewwwouffrances et peines,
parce que I'homme s’y trouverait cloué aux dogmedadpoussiére et des
pierres. Cette allergie du solide correspond ahoresur de I'obstacle et de

! Onfray. M,op. cit.,p. 16.
Z|dem., p. 9.



I'effort ; le voyageur se plaira certes a résoudseénigmes de I'aventure,
mais il sera des plus malheureux face a une paeanmeuwes. C'est dans le
sens ou l'esprit du voyage s’associe a une gynmqastiécomplexée dont la
substance se trouve intacte, a lintérieur de cettdrice fabuleuse du
monde. L’humanité nait des eaux. Elle nait des etans la mesure ou elle
vient de ce « chaos aquatique », de cet « océaromtial » qui représente,

au niveau de la création de 'humanité, le tercmismogonique du parcours
qui va nécessairement de I'esprit de déluge, driiisement des fornfes

et des reliefs, a celui de baptéme, d’éclosion dgps humain et de sa
connaissance.

Dailleurs, I'idée d’'un espace rempli de liquiderefpe la conception
méme du dedans et de l'ailleurs, de I'étre et danhéde la présence et de
I'absence. C’est dire que I'Ontologie est inapflieaa ce qu’est le principe
premier de l'aquatique, a savoir le phénoméne deémsion ? La matiére
étouffe sans mourir, voila la joie du voyage ! D&soyage, I'existence est
un retour au néant, un sentiment du néant. Capokition d’'un corps
mouillé, ou encore submergé par un liquide, reneoette désagrégation
des sens et, du coup, de I'esprit. C'est la oudsiére s’oublie elle-méme ;
elle oublie son esseritpour ne penser qu'a son existence dans I'eau. Les
sens humains, lorsqu’ils sont en contact direct deeliquide, perdent le
poids et le volume, ils deviennent pour le liquulge pure confirmation,
parce qu'une main plongée dans I'eau jusqu’au con@eplus le courage
d’'une main qui entre en contact, et brise mémeglément solide. La vie
aquatique détourne I'humain de la pensée de saldaureffective ; elle
allége tout son Etre et tout son mouvement. Catans I'eau, tout se
dissout, toute forme est désintégrée, toute hést@ist abolie® ; le
symbolisme de laquatique correspond a « lintégridurorale » qui
introduit, purifie et réhabilite I'existence du esrqui voyage. En ce sens,
Mircea Eliade ajoute a la méme page :

L'immersion équivaut, sur le plan humain, a la mat sur le
plan cosmique, a la catastrophe (le déluge) qusalis périodiquement le

! Mircea. E,Traité d’histoire des religionsEd. Payot, Paris, 1983, p. 167.
2 La métaphore de l'aquatique est en principe infdien parce que « I'immersion dans
'eau symbolise la régression dans le préformel,[cdr une immersion équivaut a une
dissolution des formes ; [...] et la sortie des eafpete le geste cosmogonique de la
manifestation formelle. » (Eliade, Mp. cit.,p. 165)
® Nous précisons que I'expérience du voyage, daneéféence a l'aquatique, engage
I'humain dans la compréhension de son existence,emotant qu'étre ayant une essence,
mais plutét en tant qu’opposition au néant.
* Eliade, M.,op. cit, p. 170.
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monde dans I'océan primordial. Désintégrant touterfe et abolissant
toute histoire, les eaux possédent cette vertu ddfigation, de
régénération, et de renaissante.

Voyager par et dans les eaux nous parait reprdadteemin de la
création de l'univers et de toute I'humanité : dsid de voyager a la
pratique du voyage, nous repérons la méme cosmegpnicaractérise le
passage du calme et du caprice des eaux clailaspr@fonde fureur des
eaux tourbillonnantes et dévorantes.

Cela étant, la valeur de I'eau accompagne toujoahle du corps
voyageur. La métaphore de I'écoulement traduitidoge création, vu que
les veines de I'univers contiennent, et font cieculans celles de I'Etre, une
Eau génésiaque. Le parcours gu’effectue un voyagstirsimilaire au
mouvement d’une riviere. La masse des liqueurs @res berce le
voyageur et rythme la mélodie de I'Etre ; elle lenge et le dissout, pour le
retirer ensuite tout « propre ». La croyance a @&@aphore de I'eau permet
au voyageur d’interroger la nouveauté et la féétiie son corps, aprés sa
sortie de 'eau.

A force de contenir et d’arroser les projets etriages du voyageur,
I'hospitalité de I'atmosphere aquatique parviethtidaire pousser des ailes.
Le voyage aide a voler. C’est a ce moment que Yageur prend forme :
son corps quitte le giron des eaux pour pouvoimitder et vivre les
symboles de son émancipation. La métaphore du epkésente la
concrétisation de la Iégéreté déja apprise eteséatis le milieu aquatique.

Effectivement, si I'eau inonde la conscience dedace ou le corps
existe, si elle efface, lave une histoire et faitre une autre, I'air, de son
c6té, accueille ce corps encore mouillé, fraisenpl’énergie, il lui indique
enfin les échelles de la grandeur. Car le mouverdamt corps qui voyage
dans l'air, est une des rares opérations pouvatifigr la synonymie des
deux expressions « aussi léger, aussi liBresynonymie que Bachelard
analyse comme état de grandeur que « seule I'imagmdynamique peut
nous faire comprendré» le vol est absolument lié & la mobilit¢ de
I'imagination : sitdt que le corps voyageur estdes profondeurs des eaux,
sa « substance pensante » se libére et confirmpueerécise Bachelard
dans l'introduction de solbair et les songes

Y 1dem., p. 170.

2 Bachelard. GL air et les songes, essai sur 'imagination du mement Ed. José Corti,
1994

% |dem., p. 78.



Il semble que I'étre volant dépasse I'atmospherenm@u il vole ;
gu’un éther s'offre, toujours pour transcender i'aiqu’un absolu achéve
la conscience de notre liberté. Faut-il soulignareffet que dans le régne
de I'imagination I'épithéte qui est le plus proctia substantif air, c’est
I'épithéte libre ? L'air naturel est I'air libré-

La connaissance de l'air passe d'abord par une aissemce de
notre propre liberté. Il s’agit de répondre, lots wbyage dans l'air, a des
exigences d'ordre aérien; le comportement du corpgageur est a
comparer a celui d'un épervier qu’on oiselle, d&pervier pour lequel le
ciel devient le meilleur territoire de déplacemenhtde mouvement. Car le
vol exprime ce lieu ou se rencontrent la matiérel'istagination. Le
principe de toute élévation réside dans la respminsa#tion du corps qui
voyage, dans la mesure ou la pensée de l'orgameésente comme une
trace fidéle a la flexibilité de I'ame. Les ailearismettent et explicitent a
I'air les voies et les horizons que l'esprit a diési.

Il faut donc étre léger pour voler, avoir des agesivant matérialiser
I'ame, et avoir, du coup, une ame qui conceptudésmouvement de ces
ailes en y faisant circuler un souffle

Dans ce contexte, la poétique de I'élan constituondement de
toute herméneutique aérienne du voyage, vu querlescy est considéré
comme étant une balle, fille de la gachette aquati¢ie corps qui voyage
acceéde a l'espace aérien par I'actualisation derpi@ germinatif acquis
des eaux. Et si nous désignons cette force venlieale« gachette », c’est
dans le sens ou la substance du voyageur fonctegloa une incorporation
des humeurs du vent ; le vent gronde, il menaceatare. L'élan du corps
est alors une forme de colére, mais une colérdabspi n'a de sens qu’au
sein de sa propre étendue. Bachelard écrit a gopro

Il semble que le vide immense, en trouvant soudai& action,
devienne une image particulierement nette de l@&reotosmique. On
pourrait dire que le vent furieux est le symbolelaeolére pure, de la

colére sans objet, sans prétekte.

Ydem., p. 16.

% La métaphore du souffle représente, en fait, weeatigines étymologiques et culturelles
de la notion d’ame : « ame » vient du laimma lui-méme dérivé du mot grgxsyché qui
renvoie awsouffle a la respiration, d'ailleurs comme I'hébne¢phestet I'araber(ih. Ainsi,
nous lisons dans leivre de la Genésgue I'Eternel « fit pénétrer dans ses narinedgsel
de 'homme) un souffle de vie, et 'lhomme devint &me vivant. »| a Sainte BibleEd.
Colbo, Paris, 1999, p. 2.

% Bachelard, G.gp. cit p. 256.



La colere du vent n’a point d’espace contenanandantissement
des causalités et des provocations en matiére @airoie sans doute a la
dynamique interne qui organise, et justifie méras,dtations du vol. Cette
dynamique, interne au corps voyageur, produit umn élle fureur et
d’explosion : I'espace aérien est ici un milieud#monciation et de choc ; il
est question effectivement d'une existence colé&edsnt lI'aspect est
souvent immotivé Le vent nous parait ainsi un prolongement du néam
« vide immense » n’est certes pas le néant, plesbt sa forme élaborée ou
le corps voyageur réactive la naissance du mondela&Cmatérialité de ce
corps se dilate, s’enfle et s’étend en respectntdgles du jeu aérien ; ce
jeu de géants qui se disputent l'air et I'existence

L’air contient et provoque la colere du voyageustte colere que
symbolise la fureur du vent. Il s’agit de déchiffreine certaine
« phénoménologie de la tempéte », selon laguell®yage s’identifiera a
une bouffée coléreuse qui opérera un raz-de-maréévaau de I'existence
de la matiere et de ses valeurs. Le voyage désactaltradition linéaire et
conformiste du monde.

Le vol du voyageur est un anti-sédentarisme. Lditgyaremiére que
nous attribuons au corps qui voyage, est la raspira’un air hautain dont
le souffle doit dépoussiérer la surface ou I'on ptanse mouvoir. Le
fondement de I'expérience du voyage est ainsi ifefatune sorte de
dramatisation de la matiére : le corps voyageut sweuglément les
grandeurs et les honneurs de l'aérien en en paatigtoute la magie de
I'aventure. Son éternel ennemi est I'ennui.

Tout voyage a-t-il donc a l'origine un ou des n®tde rupture
ontologique et de passage déchirant mais vitals?n@sifs sont souvent liés
a la malédiction du corps actuel, établi, & la ®dléle ce corps dont la
rondeur inspire une protection limitée dans le temps esgace de la
dimension paternelle du local. La métaphore dadie exprime cette face

! L'immotivation de cette forme de colére est duka @sychologie juvénile du corps qui
voyage. Sa colére est immotivée dans le sensfolicé de suivre la liberté et I'insouciance
que procure le contact avec I'air, le corps usp tte son émancipation. C’est le moment de
I'hyper-liberté de la conscience du voyage, de aduf aérien qui vient de naitre et
d'imposer la forme qu'il prend aprés sa sortie elasx.

% La colére est, par contre, & prendre ici, nonedation avec le caractére du vent et de la
tempéte (analysé supra), mais dans le sens d'aotia® d’'ordre divin, c’est une riposte
venue de toute instance locale et enracinée, clentremade.

% La forme ronde du corps local signifie I'adoptidfun systéme clos ou toutes les
références se réduisent a une seule.
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sédentairede I'histoire humaine dans la mesure ol tousddicés locaux
n'ont été que des simulacres de joie et d’assuralacgistice locale repose
sur I'obéissance au modele propose, ou pour éire pEcis, imposé par le
faiseur des normes.

Paitre ses corps et ame, voilda I'enjeu de tout geyaAucun
voyageur n’épouse les espaces uniques et habjtleelsomadisme est son
éternelle devise.

Effectivement, un voyageur doit voir dans le pagatk spatial non
pas une caution de statisme et de localisme, nmaimsatif de rencontres et
de passages. L'espace du voyageur est «la rautgue et interminable,
sinueuse et zigzaganté pdans I'expérience du voyage, on s'écarte de la
divinisation des lieux, on désavoue ces frottemdatspierres et des socles
que les histoires locales ont tellement aimés mibsjisés, et on commence
ainsi une histoire nouvelle qui ne cesse de seurater partant du voyageur
lu-méme, de sa conscience intime, dans l'espoir dédocaliser les
convictions et de mettre un terme a I' « absolutisnde la terre-mégere.
Michel Onfray présente ces deux profils (voyagetrsédentaire) de
I’'hnumanité de la maniére suivante :

Plus tard, beaucoup plus tard, chacun se découwenate ou
sédentaire, amateur de flux, de transports, de atgphents, ou passionné
de statisme, d'immobilisme et de racine. [...] leitrégénéalogique et
mythologique a fabriqué le berger et le paysan. @@sx modes se posent
et s’‘opposent. [...] Cosmopolitisme des voyageurs at@s contre

nationalisme des paysans sédentaires.

La métaphore du paysan exprime l'attachement &ra,tau sol
d’origine, celle du berger I'attachement a la gésié des lieux du monde.

Déja, et avant méme que nous soyons dans la posiéialistinguer
entre le sédentaire conformiste et le voyageuracédire, nous devons
distinguer d’abord entre deux moments décisifs dapgration du voyage,

! La face sédentaire de I'histoire humaine renvdiexploitation événementielle du temps.
Il s’agit ici de soulever la question du temps ebfest du temps vécu (subjectif) comme
deux paramétres différents de positionnement démstdire. Henri Bergson, dans son
Essai sur les données immédiates de la consci@Po&, Paris, 1970), distingue entre
« temps objectif » et « temps subjectif » : le peFrast mesurable, quantifiable, relatif a la
schématisation fonctionnelle et scientifique devilg il existe en dehors de I'humain ; le
second est, par contre, hétérogéne, qualitatiftifehux dimensions émotionnelles que
I'humeur et la conscience intime de I'humain dorinaax moments vécus, il est donc
intérieur a 'homme.

2 Onfray. M,op. cit.,p. 10.

% |dem, p. 10.
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« relevant d’'une logique spéciale : plus dans Feirdquitté, pas encore
dans I'endroit convoité®; il s'agit de gérer et de maitriser les points de
déchirure qui départent la métaphysique spatialeraporelle du voyage,
dans la mesure ou le corps errant se trouve temenajglir ce no man’s land
ontologique, cette suspension historique sépagactidz soi et la destination
décidée, et allant de soi-méme aux autres corpstdbigencontrés. La
mobilité de la conscience du berger travaille emfnte au sein de cette
forme d’hésitation routiére dont le principe estdé sur une métaphysique
de I'attente ; plus le voyageur est sensible atirdde son vol et a la nature
de son commencement, plus il transforme I'espaoe&tsé en une contrée
ou pourrait produire une bonne ou une mauvaiserdiope; bref c’est un
des fonctionnements d’'une Genése. L'attente d’'wemiavavec ses actes et
mouvements s’inscrit dans I'esprit de naissanageegortie de la tutelle du
local, faisant du voyage un accompagnement du caigsant et libéré.

Pour voyager, il est nécessaire que le corps ervemoent opere une
immanentisation de sa propre matérialité ; le mmerm du corps voyageur
fonctionne selon des actions unificatrices, ap@aguia l'impression et a
I'expression de I'Etre. Et c'est finalement la qlee voyage pourrait
repositionner I'humain dans l'authenticité du tengtsde I'espace. Car le
trajet parcouru, du départ ('Eau) a l'arrivée (A exprime toute une
éducation du corps ; il renvoie alors a une pédaghg corps.
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